Einfihrung zur Geschichte des Verhiltnisses des
Katholizismus zu Kant
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Eine Rezeptionsgeschichte vermag im allgemeinen Auskunft zu geben tiber
die Komplexitdt und Interpretationsvariabilitit eines geschichtlichen Fak-
tums und kann dessen Wirkmacht aufzeigen. Das trifft auch auf die katho-
lische Kantrezeption zu, die ungewohnlich wechselhaft verlief. Das Verhilt-
nis des Katholizismus zu Kant war weder eindeutig noch einheitlich,
sondern verlief in einem >Auf und Ab<;! es war ebenso spannungsreich wie
konflikttrachtig, kannte verschiedene Stadien und ist bis heute im Ganzen
gesehen nur fragmentarisch erforscht (ebd., 281). Kants philosophisches Sy-
stem bedeutete fiir das philosophische Denken um 1800 »einen tiefgreifen-
den Umbruch«,? da der »Dogmatism[us] der Metaphysik« seiner Grenzen
tiberfithrt wurde.3 Zugleich aber eroéffnete Kant mit Hilfe seiner transzen-
dentalen, kopernikanischen Wende auch neue methodische Ansitze, was
der Subjektivitit vollends zum Durchbruch verhalf (vgl. KV B 25). Im
christlichen Denken kommt es infolgedessen zu einem Neuaufbruch, zu
einer vielfiltigen Kontaktnahme mit dem modernen Geistesleben, insbeson-
dere dem Kantianismus, zumal »fast die gesamte Philosophie nach Kant
[...], besonders im deutschen Raum, durch Kant bedingt und durch die Aus-
einandersetzung mit ihm bestimmt« ist.*

Die kritische Philosophie Kants, von der der Deutsche Idealismus unmit-
telbar ausging und die extremsten Folgerungen zog, lieff »die katholische
Welt nicht unberiihrt«.’ Daf$ an katholischen Fakultiten Kants Philosophie
anfinglich breiter und engagierter rezipiert wurde als an protestantischen,®
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gab dem katholischen Geistesleben neuen Aufschwung. Entscheidend war
fur die katholischen Frithkantianer die zunehmende Unzufriedenheit mit der
rationalistischen Schulphilosophie Wolffscher Pragung’ sowie die Moglich-
keit, mit Hilfe Kants besser gegen Deterministen, Materialisten und Athe-
isten argumentieren zu konnen. Hatte doch Kant mit seiner Kritik die spe-
kulative Vernunft in die Schranken sinnlicher Anschauung verwiesen und
damit jeder objektiven Aussage im Bereich des Noumenalen den Boden ent-
zogen.

Die Frithkantianer waren von der Intention Kantischer Philosophie gera-
dezu >elektrisiert,® nimlich angesichts rapid wachsender Fortschritte und
eines enggefiihrten wissenschaftlichen Vernunftideals in den Naturwissen-
schaften den Wissensanspruch zu begrenzen.” Was fir den Menschen insitt-
licher und religioser Hinsicht gerade das Entscheidende ist: das Dasein Got-
tes, die Freiheit des Willens und Unsterblichkeit der Seele,'’ das kann in der
Welt der neu aufkommenden modernen Wissenschaften nicht vorkommen,
weshalb hierzu auch keine Aussagen mit objektivem Wahrheitsgehalt ge-
troffen werden konnen. Mit Kant konnten die Frithkantianer begriindeter-
weise sagen (KpV A 258): »Ich beharre darauf und lasse mir diesen Glauben
nicht nehmen«.

Kants Versuch, auf quasi aufSerwissenschaftliche Weise den Gottesglau-
ben zu sichern, erfuhr frith auch Kritik'' und bufste im Katholizismus zu
Beginn des 19. Jahrhunderts an Anziehungs- und Antriebskraft ein. Auf die
frithe, oft positive Kantrezeption folgte eine Phase der Ablehnung und Kri-
tik. Es wurde ein scheinbar untiberwindbarer Widerspruch zwischen Kanti-
scher Philosophie und katholischem Glaubensgut ausfindig gemacht, ein
vermeintlicher Gegensatz, >der zu einer Entscheidung nach dem Modell des
Entweder-Oder zwang«.'? So wurde entweder auf rationalistische oder aber
auf supranaturalistische Weise an Kant anzukniipfen versucht.
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Bemiihten sich in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts einzelne Theo-
logen wie etwa Georg Hermes und Anton Giinther um eine Losung der von
Kant an die Theologie gestellten Aufgaben, so wandte sich die katholische
Schultheologie ab Mitte des 19. Jahrhunderts mehr und mehr von der neu-
zeitlichen Philosophie ab und der Scholastik zu. Im Horizont neuscholasti-
scher, ultramontanistischer Stromungen, die auf dem Ersten Vatikanischen
Konzil ihren Hohepunkt erlangten, wurde jede Auseinandersetzung mit
Kant und dem Subjektivititsgedanken unter das Verdikt des Semirationalis-
mus gestellt. In Abgrenzung zu einer sich autonomisierenden Welt, nahm die
Kirche eine defensiv-apologetische Haltung ein, motiviert durch den be-
haupteten Eigenbesitz der Wahrheit. Sie beharrte auf innerer Festigkeit und
Geschlossenheit. Indiziert wurden darum nicht nur die Schriften Kants, son-
dern ebenso die von Hermes und Giinther. Selbst der traditionalistische Fi-
deismus, der sich im Gefolge der Erkenntnistheorie des Neukantianismus
auszubilden begann, wurde verurteilt. Kant galt weithin nicht nur als der
Zerstorer aller Metaphysik, vielmehr wurde auch seine transzendentale Me-
thode fur einen erkenntnistheoretischen Subjektivismus und Relativismus
verantwortlich gemacht.!?

Eine wichtige Weichenstellung nahm in jener Zeit die Enzyklika Aeterni
Patris (4.8.1879) von Papst Leo XIII. (1878-1903) ein,!* indem sie die Er-
neuerung der Scholastik als Pendant zum Kantianismus forcierte.”* Im Sinne
des hl. Thomas solle sich eine Offnung auf jedes Denken vollziehen, das im
Dienste der Wahrheit steht und dem christlichen Glauben entgegenkommt.
Tatsdchlich griff an der Jahrhundertwende das BewufStsein um sich, daf§ die
moderne Philosophie fiir die christliche Theologie Erhellendes und Frucht-
bares beizutragen vermag.'®

Das neu belebte katholische Denken und Forschen wurde dann allerdings
durch den Antimodernismuskampf unter Papst Pius X. nachhaltig gestort.
Erst ab den 20er und 3o0er Jahren des letzten Jahrhunderts erfolgte erneut
eine zunehmende Offnung »scholastischer Philosophie fiir die Probleme,
Methoden und Denkansitze neuerer Philosophie«; es setzte »sich eine posi-
tiver aufgeschlossene Einstellung durch, die [bestrebt war] aus der Tradition
christlichen Denkens die Erkenntnisse und Fragestellungen neuerer Philo-
sophie bis zur Gegenwart aufzuarbeiten und auszuwerten«.!” Das Interesse
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' Weif3: Kant und das Christentum. Ein Beitrag zur Kant-Geddchtnisfeier 1904. Beispiels-
weise machte sich der Wiirzburger Theologe Herman Schell (18 50~1906) trotz seiner Kri-
tik an Kants Philosophie dessen transzendentale Methode zu eigen.
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richtete sich vor allem auf Grundfragen der Erkenntnistheorie und des me-
taphysischen Denkens, insbesondere des metaphysischen Kausalprinzips. In
Deutschland war es u.a. Erich Przywara (1889-1972), der sich im Rahmen
seiner philosophisch-theologischen Anthropologie mit der neueren Philo-
sophie, so auch mit Kant befaf3te.

Der entscheidende Impuls kam vom belgischen Jesuiten Joseph Maréchal
(1878-1944),' der die transzendentalphilosophische Methode rezipierte
und eine Synthese zwischen mittelalterlicher, vor allem thomanischer und
moderner Philosophie suchte, niherhin zwischen der thomistischen Er-
kenntnismetaphysik und Kants Erkenntniskritik. Durch Vertiefung der kri-
tischen Philosophie wird eine Neubegriindung der Metaphysik aus der Sub-
jektivitit und eine Riickfithrung zum Realismus des Thomas erstrebt.!
Kant sollte durch Kant selbst tiberwunden werden. »Neuscholastik wird
hier wirklich zu einer neuen Form von Scholastik.«?® Maréchal geht vom
Urteil aus, in dem das subsistierende, gottliche Sein implizit bejaht wird.
Die apriorische Bejahung des absoluten Seins gilt als Moglichkeitsbedin-
gung, um endlich Seiendes in seiner unbedingten Seinsgeltung erkennen zu
konnen. Maréchals Ansatz fand im franzosischen wie deutschen Katholizis-
mus bedeutende Rezepienten. Die deutsche Maréchal-Schule?! bringt Kant
in Auseinandersetzung zum Deutschen Idealismus (Walter Brugger, Emerich
Coreth) oder strebt eine Synthese mit Heideggers Existentialphilosophie an
(Johannes Baptist Lotz, Karl Rahner). Es herrscht die Grundiiberzeugung
vor, daf$ die Ausrichtung auf das Sein fiir den Vollzug menschlichen Lebens
konstitutiv ist und darum der Sinn von Sein operativ zu vermitteln sei.”

In der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts verlor die apodiktische Gegen-
tiberstellung von Kants Kritik und dem katholischen Denken an Schiirfe. Als
zentrale Frage dringte sich auf, was angesichts des Autonomie-Anspruchs
das christliche Proprium ist. Wie ein roter Faden zieht sich europaweit die
Frage durch das 20. Jahrhundert, wie eine sich zunehmend autonom verste-
hende und organisierende Welt, die sich auch auf Kant beruft, vom christli-
chen Glauben in Anspruch genommen werden kann.?* Wohl nicht anders,
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** So bezieht sich nach Lotz und Brugger unser Erkennen, das sich im Urteil manifestiert,
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als dafs das Recht der Welt auf Autonomie bejaht (GS 36) und andererseits
das christliche Proprium in der Neubegriindung der menschlichen Existenz
durch Christus erblickt wird, in der Erneuerung des Menschen (Rom 6,3 f.),
in der »neuen Schopfung« (2 Kor 5,17). Doch zu dieser Einsicht war es ein
langer Weg, an dessen Anfang zunichst die Indizierung von Kants Kritik der
reinen Vernunft stand.





